﻿ MORALA COMUNiCaRii ADEVaRULUi Dialogul dintre ﬁ lozoﬁ e, teologie si stiinta Pr prof univ dr Wilhelm DANCa institutul Teologic Romano-Catolic, iasi in conditiile unei deschideri evidente, mai ales in vremea din urma, a comunitatii oamenilor de credinta catre comunitatea oamenilor de stiinta, si invers - explicabila si prin aceea ca lumea in care traim se arata lenta sau chiar inerta din punct de vedere moral, pe de o parte, iar pe de alta, actualele dezechilibre sociale si economice par sa nu poata ﬁ depasite decat printr-o reactie etica generalizata, menita sa favorizeze in orice impreju- rare valoarea unica a persoanei umane - se cuvine asumarea provocarilor prin motivatii care sa sustina dialogul dintre ﬁ lozoﬁ , teologi si oamenii de stiinta, tinand cont de contribut iile ﬁ lozoﬁ ei, teologiei si stiintei la comu- nicarea adevarului Asa ﬁ ind, s-ar obtine un corpus de exigente si ﬁ nalitati ale moralei comunicarii adevarului intai, insa, trebuie constientizate crizele din lumea civilizata, care lan- seaza multiple provocari de ordin antroplogic, moral si ﬁ lozoﬁ c 1 Crizele lumii civilizate Prima criza ar ﬁ asa-numita drama a umanismului ateu, a carei con- secinta este renegarea originilor crestine si indepartarea de Dumnezeu a omului european Astfel, mentalitatea omului contemporan este patrunsa de un imanentism de natura mistica si de o constiinta clara a devenirii sale umane, in masura in care adopta principiile unuia dintre cele trei feluri de umanism ateu, care se deosebesc din punct de vedere geograﬁ c si istoric: umanismul pozitivist simbolizat de A Comte si L Feuerbach, umanismul marxist teoretizat de K Marx si umanismul nihilist gandit si propus de F Nietzsche Mai mult decat un ateism propriu-zis, negatia care sta la baza ﬁ ecarui umanism indicat mai sus este un anti-teism si, mai precis, un anti-crestinism Desi sunt opuse intre ele, relatiile reciproce, ascunse sau evidente, sunt numeroase; avand un fundament comun - izgonirea lui Dumnezeu -, cele trei feluri de umanism au rezultate analoge, principalul dintre ele ﬁ ind distrugerea persoanei umane1 A doua criza este de ordin moral; ea nu consta doar in faptul ca sunt puse sub semnul intrebarii invatamintele normative, in general, ci ca sunt 1 H de LUBAC, il dramma dell’umanesimo ateo (1943), Morcelliana, Brescia 1988, 7-8 54DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) contestate in mod global si sistematic universalitatea si imutabilitatea normelor morale si, in special, normele ce interzic mereu si fara exceptii actele in mod intrinsec rele2 Dimensiunile crizei sunt evidente la nivel ﬁ lozoﬁ c si la nivel teologic Dupa ce a rupt legatura constitutiva dintre libertate si adevar, ﬁ lozoﬁ a a furnizat teologiei morale un concept de autonomie, care neaga orice fel de dependenta a libertatii de adevar: ratiunea umana este inteleasa ca ﬁ ind autonoma si creatoare in determinarea normelor morale De asemenea, ﬁ lozoﬁ a a dezvoltat un personalism desprins de orice referinta obligatorie la natura, in asa fel ca dimensiunea spirituala a persoanei ar putea si ar trebui sa se dezvolte eliberandu-se de natura, de orice referinta la adevarul obiectiv sau la legea universala Dar ruptura cea mai profunda se veriﬁ ca la nivel teologic, acolo unde s-a facut separatie intre credinta si morala Drept conditie a validitatii sale universale, secularizarea moralei este un proces cu radacini istorice in perioada razboaielor religioase ce au tulburat Europa intre sfarsitul seco- lului al XVi-lea si inceputul secolului al XVii-lea Acest proces se rasfrange si in domeniul teologic, mai precis, in distinctia radicala dintre actiunea pamanteasca si dimensiunea speciﬁ c crestina Fiind inteleasa ca raportare corecta la bunurile temporale, morala nu ar mai avea relevanta in ordinea mantuirii si nu ar mai depinde de credinta in consecinta, revelatia nu ar mai oferi in Sfanta Scriptura norme morale categoriale si determinate de o valoare permanenta si obligatorie, ci doar indicatii parenetice transcen- dentale in acelasi sens, magisteriul Bisericii nu mai poate sa-si revendice competente speciﬁ ce in determinarea normelor morale ce tin de domeniul comportamentului pamantesc Asadar, pluralismul etic (cu referinta ﬁ e la contextele istorice si culturale diversiﬁ cate, ﬁ e la judecat ile de constiinta divergente) ar trebui sa ﬁ e pe deplin sustinut ca legitim si compatibil cu unitatea Bisericii, potrivit sintagmei: o singura credinta si diferite optiuni morale3 in sfarsit, a treia criza este de ordin metaﬁ zic; ea se reﬂ ecta, in special, in separarea stiintei de metaﬁ zica intr-adevar, unul dintre locurile comune ale culturii europene contemporane este ca stiinta reprezinta unicul in- strument adecvat prin care se poate cunoaste natura stiinta a dobandit acest drept exclusiv de a vorbi despre natura, expulzand progresiv metaﬁ - zica din domeniul sau de cercetare Aceasta stare de lucruri nu se datoreaza numai stiintei, ci si ﬁ lozoﬁ ei occidentale contemporane, care a renuntat, mai mult sau mai putin pe fata, la orice pretentie de cunoastere, lasand 2 iOAN PAUL AL ii-LEA, Scrisoarea enciclica Veritatis splendor (06 08 1993), nr 115 3 L MELiNA, "La luce di Cristo sull’agire umano", in G BORGONUOVO - A CATTANEO, ed, Giovanni Paolo Teologo Nel segno delle encicliche, Mondadori, Milano 2003, 216-217 Rii ADEVaRULUi COMUNiCa55MORALA toata zona cunoasterii in seama stiintei Totusi, ﬁ lozoﬁ a nu a incetat sa ﬁ e rationala, insa ﬁ nalitatile cercetarii rationale au fost orientate in alte directii, cum ar ﬁ actiunile umane, analiza existentiala a situatiei omului in viata sau descrierea fenomenologica a multor feluri de activitate sau de conditii umane, inclusiv cercetarile referitoare la limbaj si structura stiin- tei Devenind analitica, ﬁ lozoﬁ a s-a marginit sa descrie, sa descompuna si sa puna la loc ceea ce, intr-un anumit fel, este dat in mod empiric, dar in aceasta analiza nu trebuie sa se introduca ceva ce ar proveni din ratiunea noastra Astfel, ﬁ lozoﬁ a contemporana a devenit neincrezatoare fata de capacitatea ratiunii de a sintetiza si de a crea ceva doar cu ajutorul puterii sale, fara apelul continuu la controlul empiric Cu siguranta, in secolul trecut, stiinta a dat destule exemple de cunoastere solida Dar stiinta a fost capabila sa realizeze acest lucru prin interzicerea in mod clar a relationarii cu experienta Filozoﬁ a a procedat la fel: dupa ce a renuntat la relatia cu experienta, a respins si orice fel de discurs metaﬁ zic4 in fata acestor provocari, raspunsul nu poate sa ﬁ e unilateral, ci global Daca prin cultura intelegem "toate mijloacele prin care omul isi cizeleaza si isi dezvolta multiplele daruri spirituale si ﬁ zice"5, atunci solut ia acestor probleme culturale necesita contributia mai multor discipline Cercetarile stiintiﬁ ce sunt necesare pentru indicatiile de metoda si de analiza, isto- ria si ﬁ lozoﬁ a pentru reﬂ ectiile critice, etica si teologia pentru propunerile orientative spre ﬁ nalitati, semniﬁ catii si valori ultime De aceea, diferitele feluri de cunoastere si stiintele (ﬁ lozoﬁ a si teologia) sunt chemate sa des- copere cai de dialog si modalitati de colaborare, depasind neintelegerile si conﬂ ictele aparute in modernitate Relatiile insanatosite dintre stiinta, ﬁ lozoﬁ e si teologie ar trebui sa ﬁ e riguroase, senine si constructive, pentru a valoriﬁ ca elementele utile elaborarii unei culturi stiintiﬁ ce, care sa tina cont de aspiratiile profunde ale omului 2 Motivatiile dialogului in virtutea provocarilor amintite mai sus, la care se pot adauga altele, cum ar ﬁ criza ecologica, criza demograﬁ ca etc , comunitatea oamenilor de credinta si comunitatea oamenilor de stiinta au inceput sa se intalneasca si sa colaboreze; oamenii credinciosi au cerut ajutorul stiintei, pentru a se puriﬁ ca de eroare si de superstitie, iar oamenii de stiinta au cautat ajutor in religie, pentru a se elibera de falsele idolatrizari si absolutizari Astfel, 4 E AGAZZi, Filosoﬁ a della natura Scienza e cosmologia, Piemme, Casale Monferrato 1995, 34-37 5 CONCiLiUL AL ii-LEA DiN VATiCAN, Constitutia pastorala privind Biserica in lumea con- temporana Gaudium et spes (4 12 1965), nr 53 56DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) ca ﬁ ecare sa ramana ceea ce a fost chemat sa ﬁ e, stiinta - stiinta, religia - religie, s-a ajuns la concluzia ca este necesar ca optiunile ﬁ lozoﬁ lor, teolo- gilor si oamenilor de stiinta sa nu comporte izolare, ci colaborare, dialog6 Un factor determinant pentru favorizarea acestui fel de dialog este pro- cesul globalizarii, care implica toate culturile Procesul mondializarii duce, pe de o parte, la primenirea culturilor, iar pe de alta, le slabeste puterea de impact intr-adevar, in situatia noastra concreta, cultura in care ne-am nascut isi pierde forta de odinioara, lasand spatiu de actiune resturilor scientiste din cultura occidentala, care continua sa raspandeasca explicatii sectoriale, convingeri reductive, idealuri false si confuze despre om Dar, avand in vedere problemele noi cu care se confrunta oamenii de stiinta din zilele noastre, cum ar ﬁ calitatea, ﬁ nalitatea, complexitatea, relationarea etc , se simte nevoia de a recurge la o pluralitate de modele, de a trece de la explicarea lumii in lumina fenomenelor elementare la recunoasterea fap- tului ca intregul este mai mult decat suma partilor sale Asadar, diferitele domenii de cunoastere a realitatii sunt invitate la dialog7 O alta motivatie a dialogului se bazeaza pe recentele descoperiri din do- meniul stiintelor umane si sociale Astfel, conditionarile biologice, impul- siunile psihologice, incongruentele istorice, convingerile sociologice oculte, manipularile ideologice si politice si presiunile economice ce conditioneaza ratiunea si deruteaza mintea si gandirea au daramat potentialele certitu- dini ale rationalitatii moderne, distrugand bazele si instrumentele gandirii stiintiﬁ ce, care delegitimasera ﬁ lozoﬁ a, etica si religia si discreditasera dis- cursul despre ﬁ nalitati, sensuri, semniﬁ catii si valori Aceste descoperiri au introdus o linie de despartire intre stiinta si viata omului, care nu mai poate ﬁ inlaturata daca se adopta doar un singur punct de vedere8 Dar cele mai serioase motivatii s-au ivit in cadrul discutiei despre carac- terul neutru al stiintei, adica stiinta ar ﬁ absolut independenta de judecati si interferente exterioare, mai ales de cele cu valoare etica in prima parte a secolului al XX-lea, Heidegger a fost unul dintre ﬁ lozoﬁ i care au criticat pretentia de neutralitate a stiintei, aratand ca ea provenea dintr-un uma- nism exagerat ce refuza orice fel de limitare9 Din a doua juma tate a seco- lului al XX-lea, s-a subliniat caracterul aplicativ al majoritatii cercetarilor 6 Cf iOAN PAUL AL ii-LEA, Lettera al Direttore della Specola Vaticana din 01 06 1988 7 Cf iOAN PAUL AL ii-LEA, Discorso alla Pontiﬁ cia Accademia delle Scienze din 31 10 1992, nr 2 8 G GiSMONDi, "Etica del lavoro scientiﬁ co", in G TANZELLA-NiTTi - A STRUMiA, ed, Di- zionario interdisciplinare di Scienza e Fede, i, Urbaniana University Press - Citta Nuova, Roma 2002, 539-540 9 Cf M HEiDEGGER, Platons Lehre von der Wahrheit Mit einem Brief uber den "Huma- nismus", Berna 19542; O PoGGELER, Drumul gandirii lui Heidegger (1963), Humanitas (traducere de C Cioaba), Bucuresti 1998, 201-203 Rii ADEVaRULUi COMUNiCa57MORALA stiintiﬁ ce, ﬁ nantate si conditionate de puteri militare, politice, economice si ﬁ nanciare, deci nici vorba de obiectivitate si lipsa de motivatii in sensul acesta, stiinta ar ﬁ neutra, daca nu intervin factori sau interese straine cercetarii Totusi, ﬁ ind o activitate speciﬁ c umana, stiinta depinde mereu de motivatii personale, de conditionari sociale si culturale, de imprejurari istorice care nu-i permit sa ﬁ e neutra in acest caz, se pune problema etica a cercetarii stiintiﬁ ce10 Desi aceasta etica este necesara, ea nu a fost deocamdata elaborata in momentul de fata se discuta conditiile de posibilitate ale acestei etici: este nevoie de un discurs articulat despre stiinta din perspectiva istorica si teoretica, trebuie reluata dezbaterea etica, discutia interdisciplinara in le- gatura cu unele probleme speciﬁ ce, cum ar ﬁ bioetica, ecologia etc De ase- menea, se discuta si despre obstacolele ce se opun conﬁ gurarii acestui tip de etica: convingerea moderna ca nu exista legatura intre etica si stiinta, dezagregarea sistemelor clasice de valori, criza normelor etice, pluralismul contemporan, ideea larg raspandita ca sensurile, semniﬁ catiile, ﬁ nalitatile si valorile sunt rezultatul consensului etc Dar cele mai mari obstacole sunt reprezentate de pozit ia rigida a rationalismului si pozitivismului modern - credinta ca adevarul obtinut cu ajutorul cercetarii stiintiﬁ ce este absolut -, si de pozitia irationalismului si gandirii slabe postmoderne, care neaga faptul ca omul, prin puterea ratiunii, poate sa ajunga la adevar11 Cu toate acestea, trebuie sa spunem ca ﬁ lozoﬁ a moderna are marele merit de a-si ﬁ concentrat atentia asupra omului Pornind de aici, ratiunea plina de intrebari a dezvoltat ulterior dorinta de a cunoaste mai mult si mai profund in felul acesta, au fost construite sisteme de gandire complexe, care au rodit in diferite domenii ale stiintei, favorizand dezvoltarea culturii si a istoriei Antropologia, logica, stiintele naturii, istoria, limbajul , intr-un anumit fel, universul stiintei a fost cuprins Totusi, rezul- tatele pozitive la care s-a ajuns nu trebuie sa duca la neglijarea faptului ca ace- easi ratiune, avand intentia de a face cercetari in mod unilateral asupra omului ca subiect, pare sa ﬁ uitat ca acesta este mereu chemat sa se indrepte spre un adevar care il transcende Fara referinta la el, ﬁ ecare om ramane in voia arbitrarului si conditia sa de persoana sfarseste prin a ﬁ apreciata cu criterii pragmatice, bazate in mod esential pe datul experimental, in convingerea ero- nata ca totul trebuie sa ﬁ e dominat de tehnica Astfel, s-a intamplat ca, in loc de a exprima mai bine tensiunea sa spre adevar, r atiunea sub greutatea unei stiinte asa de mari s-a curbat asupra ei insesi, devenind, zi de zi, incapabila de a ridica privirea spre inaltimi pentru a indrazni sa ajunga la adevarul ﬁ intei Filozoﬁ a moderna, uitand de datoria de a-si orienta cercetarea asupra ﬁ intei, 10 Cf G GiSMONDi, "Etica del lavoro scientiﬁ co", 539-552 11 Cf M PERA - J RATZiNGER, Senza radici Europa, relativismo, cristianesimo, islam, Mondadori, Milano 2004, 14-27; 113-117 58DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) si-a concentrat propria cercetare asupra cunoasterii umane in loc sa faca apel la capacitatea omului de a cunoaste adevarul, a preferat sa sublinieze limitele si conditionarile12 impotriva agnosticismului si relativismului, impotriva falselor absolu- tizari moderne si a negatiilor postmoderne, gandirea crestina apara exis- tenta adevarului si puterea ratiunii de a ajunge la adevar, chiar cu pretul unor erori si limite in plus, la nivel antropologic, se impune o antropolo- gie intemeiata pe adevarul si demnitatea omului ca baza a eticii13 Numai aceasta poate sa armonizeze autenticitatea, demnitatea, libertatea, sensul si valoarea omului cu semniﬁ catia si scopul cunoasterii Aceasta pozitie este necesara, mai ales, in culturile tehnico-stiintiﬁ ce inchise in fata trans- cendentei, care subordoneaza persoanele si subiectele exigentelor materiale din sistemele lor imanente intr-adevar, absolutizand ratiunea sau, dim- potriva, excluzand capacitatea de a cunoaste adevarul si negand adevarul insusi, se distrug bazele, nu doar ale eticii, ci ale intregii cercetari tehnico- stiintiﬁ ce Recunoscand ﬁ nitudinea ontologica a omului si necesitatea lui de a se deschide in fata transcendentei, "umanismul limitei" pune bazele unei "etici a responsabilitatii" bazate pe demnitatea persoanei umane Aceasta conceptie redimensioneaza orice pretentie de autonomie abso- luta care violeaza conditia concreta de creatura Fiind valori acceptate atat de cultura religioasa , cat si de cea laica, demnitatea si responsabilitatea umana consimt centrarea eticii pe valori, si nu pe limite, pentru a orienta cer- cetarea stiintiﬁ ca libera, responsabila si constienta De asemenea, permit depasirea umanismului exagerat, care, teoretizand autonomia absoluta a omului, ar vrea sa rezolve problemele umane numai cu ajutorul stiintei si tehnicii14 3 Modalitati de a comunica adevarul Drumul cautarii adevarului de-a lungul istoriei nu a fost usor Privind retrospectiv itinerarul parcurs, constatam lumini si umbre, inaltare si ca- dere, agonie si extaz Chiar daca eforturile de a descoperi adevarul au fost mari, iar momentele de desfatare in fata lui au fost scurte, multe generatii de oameni au impartasit convingerea lui Aristotel si a sfantului Toma de Aquino, potrivit carora minimum quod potest haberi de cognitione rerum 12 iOAN PAUL AL ii-LEA, Scrisoarea enciclica Fides et ratio (1998), Presa Buna (traducere de W Danca), iasi 1999, nr 5 13 Cf iOAN PAUL AL ii-LEA, Discorso alla Pontiﬁ cia Accademia delle scienze din 28 10 1994, nr 4 14 Cf iOAN PAUL AL ii-LEA, Discorso alla Pontiﬁ cia Accademia delle scienze din 27 10 1998, nr 1-3 Rii ADEVaRULUi COMUNiCa59MORALA altissimarum desiderabilis est quam certissima cognitio quae habetur de minibus rebus15 in zilele noastre, oamenii respira greu pe drumul spre adevar, deoarece nu s-a reusit depasirea lipsei de echilibru dintre progresul tehnic al civili- zatiei si slabirea interesului pentru viata morala sau pentru aprofundarea r, cercetarea stiintiﬁ ca a ingreunat si complicat normelor etice16 intr-adeva itinerarul adevarului pentru om A complicat problema adevarului, ﬁ e ri- dicand probleme noi, ﬁ e largind domeniile cercetarii si, in ﬁ ne, compromi- tand cautarea cu parcursurile inselatoare ale scientismului si tehnicismului Astfel, s-a acordat mai multa importanta functionalitatii si eﬁ cientei decat adevarului, s-a absolutizat adevarul partial si s-a exasperat logica dome- niului De aici, diﬁ cultati, crize si nelinisti care au dus la cautarea eliberarii stiintei de alunecarea ei in nisipurile miscatoare ale dezvoltarii tehnice, instrumentale Pentru a reusi in aceasta privinta, s-a considerat ca este necesara o gandire deschisa spre dimensiunea existentiala a adevarului17, spre toate nivelurile adevarului si, in primul rand, spre adevarul ﬁ intei sau "adevarul ontologic", potrivit caruia orice ﬁ inta este adevarata, intrucat coincide cu sine insasi sau cu ideea pe care Dumnezeu o are despre ea in al doilea rand, s-a aﬁ rmat ca este nevoie de adevarul mintii sau "adevarul logic", potrivit caruia inteligenta este adecvata adevarului ontologic18 Aceste doua adevaruri fac parte din patrimoniul sapiential al gandirii crestine, care sustine ca falsul nu se poate gasi in lucruri, ci in ratiune19, si, chiar mai mult decat atat, ca adevarul se gaseste in judecata, iar ﬁ inta este fundamentul adevarului20 in judecata, mintea cuprinde adevarul, iar mintea este cuprinsa de adevarul ontologic La nivel ontologic, neadevarul inseamna inchidere sau refuzul de a te ﬁ cuprins de ﬁ inta existentelor in acest caz, subiectul este ignorant La nivel logic, neadevarul este eroarea 15 TOMA DE AQUiNO, Summa Theologiae, i, q 1, a 5, ad 1: "este mai de dorit minimumul de cunoastere a lucrurilor foarte inalte decat cunoasterea socotita foarte sigura a lucrurilor foarte marunte" A Durcovici traduce si comenteaza aceasta formulare: "Cunoasterea cea mai redusa (minimala) ce putem dobandi despre adevarurile cele mai inalte este mai preti- oasa si mai de dorit decat cunostinta cea mai sigura despre lucrurile cele mai mici (minimale) ii de - un diamant pretios cat un bob de roua, si nu un munte de nimic" (A DURCOViCi, Lect religie [lectia ii din 10 noiembrie 1936], A E R C , iasi, Dosar 2 1936); cf W DANCa, Fascinatia adevarului De la Toma de Aquino la Anton Durcovici, Sapientia, iasi 2005, 13-111 16 Cf iOAN PAUL AL ii-LEA, Scrisoarea enciclica Redemptor hominis (4 03 1979), nr 15 17 Cf P HENRiCi, "La Verita e le verita Riﬂ essioni sull’Enciclica di Giovanni Paolo ii Fides et ratio", in L’Osservatore Romano din 11 noiembrie 1998 18 Cf V POSSENTi, "Verita", in G TANZELLA-NiTTi - A STRUMiA, ed , Dizionario interdis- ciplinare di Scienza e Fede, ii, Urbaniana University Press - Citta Nuova, Roma 2002, 1502-1518 19 ARiSTOTEL, Metaﬁ zica, Vi, 4 20 TOMA DE AQUiNO, De veritate, i, q 2; Summa theologiae, i, q 16, a 1 60DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) sau adecvarea insuﬁ cienta la adevar in sfarsit, minciuna este refuzul ade- varului in aceste cazuri, subiectul se insala sau devine inselator in timpul modernitatii, gandirea umana a eliminat anumite probleme teoretice speciﬁ ce ﬁ lozoﬁ ei clasice si s-a oprit cu predilectie la marile po- laritati ale raportului dintre adevar si fals, si anume, inteligibilitatea ﬁ intei, intentionalitatea ratiunii si diferitele sensuri ale adevarului: subiectiv, apofatic, pragmatic, empiric, istoric in felul acesta, a curatat conceptul adaequatio de anumite abstractizari si reductii, permitandu-i sa exprime intalnirea gandirii cu realitatea in mod mai concret si mai dinamic De acum inainte, zonele de cautare a adevarului si modalitatile pentru a ajunge la el devin mai numeroase: metaﬁ zica se ocupa de ﬁ nalitatile, sensurile si valorile ultime; etica se intereseaza de valorile si sensurile referitoare la actiunea umana; stiinta cauta sa dezvolte cunostintele experimentale cu scopul de a controla lucrurile prin intermediul observatiilor, experimentelor, proceselor cantitative si operative etc Desi s-a intarit si s-a perfectionat mai mult, perspectiva stiintiﬁ ca nu a reusit sa satisfaca autoconstiinta transcendenta a omului Privind istoric si sintetic chestiunea adevarului, putem spune ca ur- matoarele sapte concepte fundamentale de adevar au marcat tot atatea traditii si momente in istoria gandirii: adevarul in calitate de corespon- denta sau conformitate intre gandire si realitate; adevarul ca manifestare, deschidere, evidenta, contact direct; adevarul ca revelatie divina; adevarul in calitate de coerenta; adevarul ca o conformitate cu o regula; adevarul ca 21 un consens inter-subiectiv; adevarul ca utilitate si eﬁ cienta Dintre toate, traditia cea mai lunga a propus intelegerea notiunii de adevar ca adaequatio intellectus et rei ideea de adevar ca adaequatio se traduce deseori ca adec- varea intelectului la lucru sau la ﬁ inta Traducerea este corecta, insa poate da ocazie la rastalmaciri, de aceea, se prefera termenii de "corespondenta" si de "conformitate", care pastreaza deschisa tema adecvarii continue la res Sfantul Toma de Aquino spune: Unumquodque ens in tantum dicitur verum, in quantum conformatum est vel conformabile intellectui22, la sand sa se inteleaga ca adaequatio include mereu si adaequabilitas, ca adevarul lucrurilor este mereu, iar mintea il cunoaste trecand treptat de la potenta la act Prin urmare, in ideea de adevar, conformitatea sau corespondenta dintre enunturi si realitate se cuprinde un raport dialectic sau o relatie in- tre doi poli, mintea si res, care nu se termina niciodata si care se hraneste din logica descoperirii a ceva in sensul acesta, logica adevarului este logica descoperirii, logica noutatii, si nu logica oglindirii a ceea ce este deja stiut 21 V POSSENTi, Essere e liberta, Rubbettino, Soveria Mannelli 2004, 55s u 22 TOMA DE AQUiNO, De veritate, i, q 21, a 1 Rii ADEVaRULUi COMUNiCa61MORALA Putem spune ca ideea de adevar ca descoperire face parte din conceptul de conformitate, deoarece descoperirea intemeiata este conformitatea unui raspuns nou la o intrebare noua Sustinandu-se ideea de adevar drept co- respondenta intre gandire sau limbaj si realitate sau ﬁ inta, acest mod de intelegere a adevarului devine pe deplin universal si valabil peste tot: in domeniul stiintelor, in ﬁ lozoﬁ e, in teologie, in lumea naturala si in lumea supra-naturala (Revelatia) Apropierea dintre aceste diferite domenii nu provine din obiectul lor de cercetare, ci din modul in care este aﬁ rmat de toate disciplinele Asadar, se pare ca adevarul se spune in diferite feluri, potrivit ﬁ intei, si ca exista un adevar meta- ﬁ zic, unul stiintiﬁ c, unul moral, unul estetic, unul hermeneutic, in care concep- tul de conformitate sau de corespondenta nu se aplica intr-o maniera univoca si nici echivoca, ci analoga, sau potrivit modalitatilor speciﬁ ce Acest concept ramane normativ, desi intentia de a parasi determinarea adaequatio pare sa ﬁ inﬂ uentat unele sectoare ale ﬁ lozoﬁ ei si teologiei, unde recent s-a raspandit (chiar si in teologia catolica) o ﬁ na neincredere fata de aceasta idee, ca si cum ea ar constitui o piedica, o expresie formala, o saracire sau chiar un atentat la persistenta misterului Totusi, daca se distruge in conceptul de adevar radaci- na sa originara, care exprima o conformitate (intre gandire si lucru, intre vointa si regula, intre model maestru si ucenic), nu se mai poate gandi sau realiza 23 nimic in care ideea de regula, referinta sau masura sa mai ramana prezenta in lumina acestui mod de intelegere a ideii de adevar, in calitate de con- formitate, putem vedea si legatura stransa dintre adevar, etica si persoana umana Adevarul persoanei este natura sa spirituala, psihica si corporal constienta de propria maretie, ﬁ nitudine si dependenta de un altul ce o transcende O astfel de natura ii permite sa cunoasca si sa reﬂ ecteze (rati- onalitatea), sa aleaga (libertatea) si sa decida (responsabilitatea)24 Aceste elemente sunt importante atat pentru etica adevarului, cat si pentru dia- logul dintre ﬁ lozoﬁ e, teologie si stiinta Daca subiectul eticii si al oricarei activitati poate ﬁ numai persoana umana, care nu e niciodata in totalitate autonoma si neutra, stiinta nu poate ﬁ considerata nici subiect etic auto- nom, nici neutra Deci adevarul persoanei fundamenteaza valoarea onto- logica, antropologica si etica a cercetarii stiintiﬁ ce si stabileste principiile si criteriile sale25 incercand sa intram in profunzimea raportului dintre persoana si ade- var, vom constata ca adevarul persoanei este modalitatea sa de a ﬁ spirit creat, ﬁ nit, intrupat, in comuniune, constient, liber, responsabil, indreptat spre adevar si spre iubire Acest adevar este natura sa si intemeiaza scopul, 23 V POSSENTi, Essere e liberta, 58 24 Cf iOAN PAUL AL ii-LEA, Scrisoarea enciclica Veritatis splendor (6 08 1993), nr 5 si 115 25 Cf A LLANO, Filosoﬁ a della conoscenza (1984), Le Monier, Firenze 1987, 144-147 62DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) semniﬁ catia si valoarea sa Cu alte cuvinte, omul este pentru adevar si adevarul pentru om; sufera in absenta sa si atunci cand este limitat in consecinta, deoarece iubirea adevarului este prima exigenta a propriei ﬁ - inte, omul nu poate sa renunte niciodata la adevar, chiar daca cautarea si raportul cu adevarul nu sunt niciodata chestiuni usoare sau lipsite de ris- curi Omul si omenirea cresc numai in iubirea fata de adevar, motiv pentru care cautarea sa constanta este factorul cel mai elevat al umanizarii26 Persoana umana este structurata pentru adevarul care "i se potriveste" si la care "se conformeaza" Este vorba despre adevarul metaﬁ zic (dincolo de orice ﬁ zica) si, mai ales, religios, cu alte cuvinte, despre semniﬁ catiile profunde, despre scopurile ultime si despre valorile decisive Cu cat omul se maturizeaza, cu atat descopera ca adevarul nu este un obiect ce poate ﬁ stapanit, ci un Subiect de care se lasa stapanit, nu doar cautat si acceptat, ci de care se lasa cautat si acceptat in afara de acest lucru, apropierea de adevarul exprimat in evenimentele libere, in ceea ce e inefabil si non-veri- ﬁ cabil, transcende domeniul purei observatii, descrieri sau experimentari, pentru a se deschide spre cele ce presupun invocarea si asteptarea Numai recunoscand toate acestea, se poate elabora o autentica etica a adevaru- lui, de care nu poate sa faca abstractie etica cercetarii stiintiﬁ ce in ea is i asuma deplina importanta exigentele de adevar ce se gasesc in orice acti- vitate umana, inclusiv cea stiintiﬁ ca, si anume, veracitatea, sinceritatea, veridicitatea Ele au legatura cu exigentele generale ale adevarului (etica adevarului), cu cele speciﬁ ce activitatii stiintiﬁ ce (stiinta si adevarul) si cu cele referitoare la relatiile dintre activitatea stiintiﬁ ca si etica a adevarului (stiinta si etica adevarului) 4 Exigente si ﬁ nalitati in morala comunicarii adevarului dominata de conceptii relativiste si nihiliste despre ade- intr-o cultura var, etica aﬁ rmarii sau comunicarii adevarului are o importanta decisiva, pentru ca pune in lumina permanenta nevoie a omului de veritabilitate, sinceritate si veridicitate in general, fata de adevarul ca valoare este nevoie de un comportament al veritabilitatii Mai exact, este nevoie de virtutea morala si sociala ce implica persoana in ﬁ delitatea sa fata de adevar, ﬁ e cand este vorba de sine insasi, ﬁ e cand se pune problema raporturilor cu altii, si este esen- tial in comunicare in cazul de fata, veritabilitatea inseamna o distinctie riguroasa intre cunostintele consolidate si cunostintele provenite din ipo- teze, opinii, aproximari, extrapolari si speculatii De asemenea, adevarul 266 B MONDiN, L’uomo: chi e? Elementi di antropologia ﬁ losoﬁ ca, Editrice Massimo, 1989, 115-121 Rii ADEVaRULUi COMUNiCa63MORALA ca valoare inseamna si sinceritate fata de sine insusi si fata de altii, iar in dialogul dintre ﬁ lozoﬁ e, teologie si stiinta implica manifestarea exacta nu doar a continutului oricarei informatii si cunostinte stiintiﬁ ce, ci si natura lor, gradul lor de adevar si cata incredere li se poate acorda La randul ei, veridicitatea cere ca informatiile si cunostintele sa ﬁ e ﬁ dele fata de adevar si sa ﬁ e comunicate cu prudenta si ﬂ exibilitatea cuvenite27 As adar, toate trei cer aprofundarea continua a naturii cunoasterii si a activitatii de cer- cetare, pentru a recunoaste si a face cunoscute limitele lor epistemologice, euristice si etice, si pentru a dezvolta deschideri umaniste si culturale Ele sunt necesare in procesul de educatie, dar si in activitatile de comunicare 28 si informare publica in legatura cu cercetarea stiintiﬁ ca, trebuie sa subliniem cateva exigente speciﬁ ce: comunicarea sau transmiterea datelor tinand cont de interactiunea dintre actorii sociali, expeditori si destinatari, informatia, si anume, ras- pandirea corecta, publica si la timp a faptelor si evenimentelor, precum si formarea sau maturizarea calitativa a persoanelor si in acest caz sunt fundamentale: sinceritatea sau expresia genuina a gandirii; veridicitatea sau aderenta la realitatea evenimentelor, persoanelor si ideilor, in functie de contextul lor; onestitatea sau transparenta limbajului, respectand pro- fesionalitatea si competenta Asadar, comunicarea si informarea la nivel atat profesional, cat si popular necesita oportunitate, veridicitate, since- ritate, onestitate, integritate si competenta; manifestarea ﬁ dela a realita- tii; prezentarea transparenta si completa; aderenta la datele prezentate in contextele lor globale; formularea corecta a judecat ilor Ele trebuie totusi sa respecte si anumite limite ce deriva din tutelarea bunului nume, intimi- tatea individuala si familiala, secretul natural si profesional, integritatea si utilitatea publica etc Trebuie amintite aici propaganda si publicitatea, care au menirea de a trezi consensul ce determina o actiune Ele se deo- sebesc, intrucat prima intentioneaza sa determine participarea la alegeri si actiuni considerate utile si bune pentru societate, iar a doua urmareste scopuri si participari limitate Dar si ele trebuie sa ﬁ e patrunse de valorile veracitatii, sinceritatii, veridicitatii si onestitatii in aceasta privinta, de- cretul Conciliului al ii-lea din Vatican, inter miriﬁ ca29, s i precizarile pas- torale din Communio et progressio30 au subliniat necesitatea de a respecta 27 Cf P BOTEZATU, Discursul metodei Un itinerar logico-ﬁ lozoﬁ c (antologie ingrijita de P ioan si S Parvu), Editura Junimea, iasi 1995, 291-333 28 Cf G GiSMONDi, "Etica del lavoro scientiﬁ co", 549-551 29 Cf CONCiLiUL AL ii-LEA DiN VATiCAN, Decretul privind mijloacele de comunicare sociala inter miriﬁ ca (4 12 1963) 30 Cf CONSiLiUL PONTiFiCAL PENTRU COMUNiCAtii SOCiALE, instructiunea pastorala Communio et progressio (23 05 1971) 64DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) drepturile persoanelor individuale si drepturile grupurilor de persoane inainte de toate, dreptul de a accede la informatii cu privire la schimbarile continue, pentru a putea alege si decide in mod responsabil in plus, drep- tul de acces liber la circulatia stirilor si a ajunge la izvoare diferite pentru formarea unor opinii motivate critic in ﬁ ne, dreptul de a primi informatii adevarate si integrale, pentru a cunoaste faptele in contextul lor, respec- tand exigentele dreptatii si caritatii31 Datorita schimbarilor continue si rapide ce au loc, exigentele etice le- gate de adevar devin importante si greu de clasiﬁ cat; una dintre cauze ar ﬁ aspectul lor poliedric, ce ridica multiple responsabilitati personale, cul- turale, politice si sociale Totusi, amintim cateva mai urgente: depasirea mentalitatii care vrea sa rezolve problemele umane, culturale si sociale, numai cu ajutorul stiintei si tehnicii, mai ales, atunci cand ele sunt provo- cate in mare parte de activitatea tehnico-stiintiﬁ ca; gasirea acelor modali- tati de participare a persoanelor si a comunitatilor la alegerile si deciziile privitoare la cercetarea stiintiﬁ ca; respectarea dreptului cetatenilor de a ﬁ corect si oportun informati cu privire la deciziile asupra carora trebuie sa se pronunte; orientarea cercetarii stiintiﬁ ce spre cunoasterea teoretica s i practica in folosul persoanelor mai mult decat in cresterea puterii instru- mentale si de productie; favorizarea unei perspective mondiale care sa tina cont de exigentele tuturor popoarelor si comunitatilor de oameni Se constata astazi o anumita inertie morala fata de problemele create de progresul tehnologic, care este intarita de una dintre caracteristicile procesului tehnologic in sine, si anume, ritmul rapid al dezvoltarii si apli- carii noilor descoperiri tehnico-stiintiﬁ ce32 La prima vedere, aceasta ca- racteristica ar putea sa insemne un pas inainte spre conditii de viata mai bune, dar rezultatul real este intotdeauna echivoc Pentru a rezolva aceasta problema, se cauta metode si instrumente de lucru pentru reconcilierea si uniﬁ carea stiintelor Atmosfera pare sa ﬁ e favorabila unor noi tipuri de lectura a realitatii si unui dialog mai senin intre stiinte, cum ar ﬁ episte- mologia, istoria stiintelor, ﬁ lozoﬁ a, etica si teologia Dar cum sa facem ca dialogul dintre stiinte sa devina real? Solutia propusa de ecologistii radicali din zilele noastre nu poate ﬁ acceptata; ea are ceva in comun cu mai vechea invitatie a episcopului de Ripon, dr E A Burroughs care, in cadrul Conferintei de la Leeds din septembrie 1927, a invitat intreaga comunitate stiintiﬁ ca sa suspende 31 CONSiLiUL PONTiFiCAL PENTRU COMUNiCAtii SOCiALE, instructiunea pastorala Communio et progressio, nr 33-35; 37-40; 65; 82; 107 32 Cf S JAKi, il Salvatore della scienza (1988), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Va- ticano 1992, 175-184 Rii ADEVaRULUi COMUNiCa65MORALA cercetarea stiintiﬁ ca si tehnologica pentru cativa ani1 in timpul acestei vacante stiintiﬁ ce, sustinea episcopul Burroughs, s-ar pierde unele "forme noi de comoditate si de convenienta", "mijloace noi de imbogatire pentru putini, cu pretul reducerii locurilor de munca pentru multi", si "o justa curiozitate despre multe lucruri, care ar ramane pentru o lunga perioada de timp nesatisfacuta" Dar in schimbul pierderilor, episcopul intrevedea cateva avantaje importante: "fericirea umana nu ar suferi in mod necesar", comunitatea stiintiﬁ ca ar avea timp "sa citeasca lucrarile colegilor lor", lumea intreaga ar putea sa se informeze in legatura cu descoperirile sti- intei, am putea asista la cresterea lumii in intelepciune, conditia necesara pentru a reaseza persoana umana in locul care i se cuvine Oamenii de stiinta care nu au ascultat de invitatia episcopului, pe motiv ca descoperiri importante s i beneﬁ ce ar ﬁ intarziat sau s-ar ﬁ pierdut, au fost indreptatiti in mare parte in urmatorii ani, intre 1927 si 1937, au avut loc descoperiri importante: in ﬁ zica a inceput elaborarea mecanicii cuantice si s-a descoperit antimateria; in matematica, Godel a demonstrat teorema absentei de coerenta interna in orice multime non-nesemniﬁ canta de propozitii aritmetice; in medicina, s-a descoperit penicilina si asa mai departe Oricare au fost motivele, bune sau rele, cercetarea stiintiﬁ ca si aplicarea sa tehnologica s-au dezvoltat neintrerupt pana astazi, si este evident ca lucrurile vor continua la fel; vor aparea alte dileme in urma dezvoltarilor in domenii riscante; vom avea alte provocari de ordin etic, insa, oricat de mari vor ﬁ dezvoltarile tehnice, ele nu vor putea distruge vreodata sensi- bilitatea morala a omului Lasand deoparte justiﬁ carile morale de tip reductiv, ce provin din po- zitii ideologizate politic sau motivate ﬁ nanciar s i militar, baza judecatilor morale pentru omul de stiinta se aﬂ a in omul de stiinta Dar, pentru ca si in acest om se gaseste duplicitatea despre care scrie sfantul Paul - "nu fac binele pe care il vreau, ci fac raul pe care nu-l vreau" (Rom 7,20) - ne putem intreba impreuna cu scriitorul latin iuvenal: Quis custodiet ipsos custodes? 1 Cf The Times (Londra) din 5 septembrie 1927, pag 15, col 1-2, apud S JAKi, il Sal- vatore della scienza, nota 9, pag 176 